Per ¢bi abbla avueie occasions di leggere la malediz i
chinde Linfernc mongcale della «mm!amﬁmcaﬁg la lawbﬂfu sintesi potents dei
fallimenti affettivi verso Dio e verso gli uomini di una delle taniz monacate a forza
del xvE sscolo, non & facils scrollarsi di dosse I'imperativo del ricordo di una realid
tanto diffusa ed indispensabile sgli squlibri della socieid {teliana Jdi antico reglme,
quanio fonte di sofferenza e umiliazione (ofr. F. Medicli, L’ «nferne monacales di
Arcangels Tarabouti, Rosenberg & Sellier, Tovino 1990). Resta infatti indubbio che
il convergere di interessi eterogenei legati da un lato al valore fondante della clansu-
ra per iulil 1 monastert fermminili dal concilio di Trento ¢ dall’aliro alle esigenze i
immagine ¢ salvaguardia dei pai;rﬁmoni delle farniglie, si concretizzd in recinti spes-
s angusti per le donne delfa prima eta moderna ¢ del Baroceo.

E proprio Gabriella Zarri, la studicsa che con grande intelligenza ha riflettuio
sulla natura di questi recinti, che insiemes a Gianne Pomata oi propons ora, attraver-
80 le pagine di questa raccolia, uno sguardo complsmentare sul monasteri femmini-
1, gui analizzaii in guante «centri di cullura» fra Rinascimento ¢ Barocco. Uno
sguardo che deriva dalla scelia di coniugare «insieme storia culturale e sioria socia-
le sulla base delle domande della gender history» ({ntroduzione, p. %V}, 5i0c & met-
iere a fwoco la realtd di groppi di donne e singele figure che seppero farsi presenti
alla societd in cui vissero tramite le arti — musica, teatro, arti figurative — la scritiu-
ra, ta partecipazione alla vita civica: sono, guests, ke tre seziomi del volume, Cerlo
questa «parlecipazione» ebbe Hmiti precisi qualitativi e guantitativi, ma guando -
come accade nelle pagine qui prese in esame — la si indaghi in una prospettiva di
genere — che & alira cosa rispetio ad anacronistiche prospetiive militanii —, essa petr-
metterd di guardare a quei recinti con rinnovata curiositd, sino a rimetiere in discus-
sione le visioni della clausura di eth moderna pily accreditate: &, questo, uno dei nodi
teorici essenziali del volume su cui si ritornerd in conclusions.

Ouanio ai saggi che compongono la prima parte del volnme, & inleressants nota-
fe come proprio atraverso le arli le monache abbiano potuto interagire con la citth
che le ospitava. Se altrove questo rapporio & stato studiato sopratfutto in relazione
alle commitienze monastiche, in questa sede sono la musica, il canto ¢ la pittura rea-
lizzate dalle monache stesse ad essere considerate. Colpisce, ad esempio, il gran
numero di organiste presenti nei monasieri bolognesi, ricordate in guanto tali dalle
fonti d’archivio, proprio per Datirazions che sapevano suscitare nel pubblico che
veniva ad ascoltarle in chiesa. Sostegno indispensabile alla preghiera comunitaria,
gueste donme erano un vanto per le famiglie d’origine e per la cittd tutta: si devono a
Craig Monson e a quest’ulieriore approfondimento dei suoi studi sulla musica mona-
stica, una documentata appendice che elenca le musiciste divise per comunita d’ap-
partenenza, nonché una rivisitazione delle vicende della cantante Laura Bovia che
nel 1584 lasciéd San Lorenzo per cantare alla corte medicea dopo una decina d’anmni
di concerti pubblici dal monastero: un segno della sua bravara ma anche dell’inte-
resse che le monache riponevano in questo tipo di attivitd {C.A. Monson, Ancora uno
sguardo sulle suore musiciste di Bologna, pp. 3-26). Evidentemente erano sopratiut-
to le grandi festivitd religiose che si prestavano a questo genere di performances
sacre: mollo interessanle a questo proposito il saggio di Colleen Reardon che esami-
na le Lamentationi sagre e mottetti ad una voce col basso composie a metd Seicento




visuliare interessanie. Un’enmesima confermse ; i anQ’ar}pih& tazione
delle religiose, ma anche del ruol vica sposs di Cnstcj
garanii dell’alleanza ira comuniia oo cietd cwﬂe Uﬁ ruoio ﬁ‘SSC"lflal@ dun-
que, a cui bisognava resiare fedeli anche qual_do non fosse stato il frutte di una libe-
ra scelta, o quando si scontrasse cop altri desideri ¢ inclinaziond quali, ad esempio,
la mausica. B il case di suor Maria Vittoria Frescobaldi, monacata a forza presso Santa
Yerdiana a Firenze e un tempo famosa per il suc canto che attirava pubblico & artist
in chiesa ¢ alle grate del parlatorio; nel 162G verrd processata per aver introdotic in
clausura il marchese Sinoifo Ottieri, musicista, per far nusica insieme. Al di 12 del
fatto che, storiograficamente parlando, Uosservazicne formulata per inciso da
Banuela Belardini, autrice del saggio, — «Le colpe quindi, ¢ non le virth ic hanno
permesso di lasciare traccia di sé» (M. Belardini, Musica dietvo le grate. Vita ¢ pio-
cesso di Maria Vittoria Frescobaldi «wmonaca caoniatrices del Seicenio florenting, pp.
45-72; in part, p. 46) — risulta molte meno banale di quanto nop polrebbe sembrare,
colpises o questa vicenda fa durezza con oui il marchese venne condanaalo al car-
cere a vita in esilio per volere della magistratuza criminale fiorentina, a cui il caso era
stalo assegnato per infervento del granduca e dopo un contrasto di competenze cox
il tribunale della Munziatura, Come ben sa chi abbia studiato 1 tentativi di riforma
della vita monastica nelle citth ilaliane del tardo medioevo, 1e monache sono un pairi-
monio pubblico e ailentare alla loro purezza si traduce in un attacco ai beni pubblici
da perseguire. In questo senso & probabile che la «pubblicith» di cui godevano le
monache cantanti ¢ musiciste si fraducesse in un’aggravante in caso di violaziond alia
regola della clausura che avrebbe dovuto salvaguardarne la castit,

A proposito deil’oiferta formatsva propiia dei monasteri sara poi interessante
notare che i diversi saggi di questa sezione offrono informazioni complementart: se
Meonson insiste sul fatto che spesso 1a formazione musicale avveniva prima deli'in-
gresso in monastero a causa delia difficolta a far entrare insegnanti nel recinto clau-
strale, nel caso di suor Maria Vittoria & certo che fu proprio all’interno di guello
stesso recinto che poté affinare le proprie doti canore. La culiura laica dunque non
restava necessariamente fuori dat chiosiri, a patto che sembrasse adaitabile al con-
testo specifico in cui doveva essere ulilizzata. Un esempio ulieriors & pfoposto per
il xv1 secolo da Elissa Weaver, che ha potuto studiare un volgarizzamento in rima
di alcune favele esopiche da usarsi come intermezzo nelle rappresentazioni teatrall
monastiche per ribadire alcuni concetti: nella fattispecic, significativamente, 1’im-
portanza di accontentarsi della propria sorte (B.B. Weaver, Esopo nel teatro delle
menache toscane, pp. 73-92). In aliri casi pol, sararno le singole monache a piega-
re 1a formazione ricevuta in un coniesto laico ai loro nuovi interessi: & il case del-
I’arte povera itecrizzata a praticata daila clarissa osservante Caterina Vigri da
Bologna nelle pagine del breviario da lei miniato (K. Arthur, Il breviario di santa
Catering da Bologna e «['arte povera» clarissa, pp. 93-122), nonché dell’atiivita di
suor Lucrina Fetti, sorella del pittore di corte Domenico, che dovette iniziarla alla
pittura, ¢ quindi monaca presso il monastero mantovano di Sant’COrsola. Forte del-
lappoggio di Margherita Gonzaga d’Este, che disponeva di un proprio apparta-
menio nel menastero pur senza risiedervi stabilmente, 1a Fetti contribul a fare di



monasiica, sone 1o dense przgmo introduitive di Giznaa Poma
nodi tearici Torti {cff. in part. pp. Xotvit-oviD): datle rime afle
ziont processuali al memoriali ¢i auiedifesa di fronfe all’Inquisizions, g
se Scriture sl impongono come fondi per una storia sociale delia soritiura stesss, che
nella sua declivazione di genere implica una revisione di concetti base guali I'autoe-
rialith — Elisabetta Graziosi parlerd di «autorialitd deboles (E. Graziosi, Arcipelago
sommerss. Le rime delle monache tra obbedienza e rasgressione, np. 145-173),
mentre le pagine di Anna Scaitigno su Maria Maddalena de” Pazzi spingsranno piut-
tosto a confroniarsi con un’ «antorialita sovra-individuales (A, Scattigno, {na comu-
nitd testimone. I monastere di Santa Marvia degli Angeli e lo cosiruzione di un
modello di professione religiosa, pp. 175-204). Lo specifico contesto religioss fem-
minile pone poi la guestione cenirale della «scrittura obbedienies che, come nota
opportunamente Pomata, porta in sé il paradosso di una scrittura nata per facilitars i
conirollo da parie di autorita maschili diverse e che diventa anche «modo 41 espres-
sione dell’io, e quindi veicolo di presa di cosclenza» (G. Pomata, Infroduzione, p.
xooav), B quanto emerge chiaramenle dal podercse saggio che Marilena Modica
dedica a Misticismo e quictismo nel Seicento siciliano (M. Modica, Misiicismo e
guietisino nel Seicento sicilinno, pp. 205-230): nel corso del processo che la vede
accusata di aver diffnso Peresia quictisia in Palermo, la pinzochcra Teresa di san
Geronimo consegna all’inguisitore una lungs memoria difensiva, che ripercorre la
propria vicenda inieriore, dove la passata fiducia nella via guietista si accompagna
all’attuale paura di essere stata ingannata. B il 1697 ¢ il secolo della mistica sta vol-
gendo al termine: 1’abititd ¢i Modica sta proprio nella capacith di contestualizzare
guesta vicenda nel pin vasto processo di secolarizzazione della societd che caratte-
rizzd la seconda metd del Seicenio. Sucr Teresa insomma, non meite in dibbio Ia sua
esperienza solo per Ja paura immediata dell’inguisitore; accanto ad essz si sents,
quasi tangibile, il vacillare di futto un mondo causato dall”affinarsi degli sirumenti di
controllo e repressione della Chiesa — in particolare 1a discretio spirituum — sempre
pill ambivalente di fronte alla mistica, ma anche da una pill gencrale «crisi radicale
dello statuto autoritativo della mistica» e del suo fondamento pratico: P’orazione
mentale (fvi, p. 224}. La scrittura di una donna di basso livello sociale e culturale 2
ui davvero specchio di una societd che, come un’onda, la scavalca ¢ routa. Se pai
dalla Sicilia si passa ai monasteri femminili di Siena durante la stessa ondata di
repressione coniro il quietismo, sono le letiere spirituali conservate gelosamente
dalle monache e quindi confiscate dagli inquisitori ad aver attirato I’attenzione di
Adelisa Malena (A. Malena, Custodi di una invisibile identita. Monache, letiere e
Inquisizione a Siena negli. anni della lotta al quietismo, pp. 231-257). Due gli cle-
menti che preme qui richiamare: da un lato ’evidenza di rapporti spirituali per via
epistolare tra donne e in particolare tra «divine madri» terziarie di bassa estrazione
sociale e le ospiti dei monasteri cittadini (si pensi in particolare ai casi di Francesca
‘Toccafondi e Barbara Squarci), dall’altre la posizione piuttosto attiva deile monache
di itonte ai propri confessori. Queste donne infatti non sole si dimostrano al corren-
te dei dibattiti teologici che petrebbero avere sicadule sulla loro prassi spirituale
chiedendone conto agli vomini incaricati deila loro crra, ma leggono ¢ scrivono di




L.,Cupiia Christh di E&Ggﬂa; “ld @Sempm pur T‘;Sﬂd iom stretta clansura sran
1atio comtinuo con la ciifadinanza atiraverso fa pi"{)ﬁi.lfz offerta terapeutica che con-
templava sia la medicing (radizionale — preparazione e vendita ¢ «secretis — s

quella sacra delle molte religuie legate al corpo santo di Caterinz da Bologna (G,
Pemata, Medicing delle monache. Pratiche terapeutiche nel monasteri femminili di
Bolagna in etd moderng, pp. 331-363). Se poi, con Ana Matier, ci si sofferma sulle
cappuccine di Pavia, ci si renderd conto che la stessa scelia da esse operata di un
ritorno alla regola originaria di Chiara ad litreram, sine glossa, 1mpose conialti con-
tinui con il mondeo esterno sopratiutic per via epistolare in mado da rendere pratica-
bile il privilegio della povertd (E.A. Maller, Le cappuccine di Pavia: poverid, potere
¢ patrocinio, pp. 313-330). Tuttavia se & vero che guesii & § molii aliri esempi formi-
ti dalla presente raccolta accreditans fa prospettiva di vna clausura meno assoluta o
mortificante di quella prospetiata in passato, credo che valga la pena continuare a
rifletters sulla natura degli spazi di interazione con il mondo esterno lasciati a que-
ste donne. Bd ecco chie, ancora una volla, le pagine di questa ricca raccolta suggeri-
scong piste interessanti: in conchusione al suo saggio sulle deposizioni delle conso-
reile di Maria Maddalena de” Pazzi alla fase informativa del processo per la sua cano-
nizzazions, Anna Scaltigno nota opportunamente come tra ghi elementi passati sotto
silenzio dalle religiose ci sia I"episodio relativo alle letiers della Renovarions della
Chiesa indirizzate nel 1585 dalla monaca a diverse personalitd scclesiastiche di
prime plano. Le lettere non lasceranno mai il monastero e questa «audace assunzio-
ne di voce pubblicar verrd ridotia al silenzio (A, Scattigne, Una comunitd festimo-
ne, cit., in part. p. 204}, Un secolo pil tardi, e in tutl’allto contesto — 1a guerra di suc-
cessione spagnola del 1702-1705 —, la mistica bavarese ¢ profetessa Maria Anna
Lindmayr a cul pih volle era gia stato imposto il silenzio, rivolge alla Vergine una
preghiera significativa: «Ti supplico [...], mi sia concssso di dover parlare solo a Do
e al mio confessore» (U. Strasser, Una profetessa in tempo di guerra: il caso di
Maria Anna Lindmayr (1657-1729), pp. 365-387, in part. p. 377). {78 qui, al di 1a
delle soluzioni fatte proprie dalle singole donne per goders comunque di uno spazio
di parola — destinato perattro anche nei casi migliori come quello della Lindmayr a
vita breve — una profonda consapevolezza degli spazi e dei limifi loro assegnati nei-
Puniverse religioso controriformistico. Fu una chiusura, una clausura reale quella a
cui queste donne vennero sotioposte ¢ questo risulta tanto pil evidente guando si
ripensi alle diverse prospettive dei primi decenni del Cinquecento, quande si erano
messe in aito sirette collaborazioni tra uomini e donne nell’ottica di monasteri aper-
ti che unissero la vita contemplativa e I’impegno pastorale. E quanto accadde, ad
esempio, a Milano tra i chierici regolari di San Paclo ¢ le angeliche: una presenza nel
mondo ben diversa da quella studiata da Renée Baernstein per il monastero delle
angeliche di San Paclo, che negli anni Ottanta del Cinquecenio & ormai diventato
modello di vita claustrale (P.R. Baernstein, Vita pubblica, vita familiare ¢ memoria
storica nel monastero di San Paolo a Milano, pp. 297-311). Elemento essenziale
neila politica della potente famiglia Sfondrati, sars proprio dalle grate del suo parla-
torio che monache potenti quali Paola Antonia contribuiranno alle fortune familiari
sia con la gestione patrimoniale che col tessere relazioni sociali. Ma non ¢’8 segno



alia Rifo

suta come Lbertd verso I societd esterna, ¢
ticolare (D, So i
Petite Chromigue 4 una clarisse inforno alla meid del Cinguecento, pp. 2
Nen sl dovrd comungue dimenticare che fra Rinasciments & Barocco non satan-
no solo le monache a vedersi imporre rinnovate clausore. Se & verp infagti che da un
lato era ormal iniziato un processo di inarrestabile secolarizzazione, § molti studi
dedicati alle attivith delle congregazioni cardinalizie dell’indice e del fribunale
deli’Inquisizione, accanto alle indagini su quella galassia di realtd che va solio i
vome discusso di disciplinamento, ci mostrano un mondoe religioso segnato dal con-
trollo e spinto all’obbedienza.

Silvia Mostaccio

Dommioue Jutia (sd.), Gilles Cailiotin, pélerin. Le retour de Rome d'un sergier
rémois, 1724, Beole Francaise de Rome, Roma 2008, pp. 395,

Dominigque fulia & ben noto, in Francia come nel resio dell’Europa, come esper-
to di storia dei pellegrinaggi nell’Buropa moderna. Di essi ha pid volte analizzato i
diversi aspettl, tanto esteriori — flussi numerici, qualith, provenienza e statuio socia-
le dei pellegrint, Incghi di ospitalita, scc., — quanto quegli pilt interioni ¢ spirituali,
relativi all’atteggiamento del pellegrini, al loro universo mentale, teclogico e deve-
zionale, ai modi della rappresentazione dell’ssperienza vissuia nel viaggio di devo-
zione {mi limito a rinviare a Ph. Boutry-D. Julia [eds.], Peélerins et pélerinage dans
UEurope moderne [xvie-xixe siécle], Ecole Frangaise de Rome, Roma 1999; Ph.
Boutry-E-A, Fabre-D. Tulia [eds.], Rendre ses voeux. Les identités pélerines dans
UEurope Moderne {(xvie-xaxt siécle), Bditions de Vengss, Paris 2000; D. Julia,
Laccoglienza dei pellegrini a Roma, in Storia d’talia, Annali 16, L. Fiorani-A.
Prosperi [eds.], Roma, la citta del papo. Vita civile e religiosa dal giubileo di
Bonifacio viii ol giubileo di papa Wojtyla, Torino, Einaudi, 2000, pp. 823-861).

In particolare, il suo interesse si & spesso indirizzato allo studio del pellegrinag-
gio direito dalla Francia all’ltalia, soprattuttco a Roma, meta sosiitutiva di
Gerusalemme. 11 centro della cattolicitd era infatti, anche piti di 8. Giacomo di
Compostella o di Loreto, il lucgo maggiormente in grado, in Buropa, di attirare le
tnasse con le sue ricche risorse materiali & spirituali e di soddisfare tuite le sfaccet-
tafure del bisogno di sacro. E cid anche al di fuori degli anni dei giubilei che pure
erano quelli che registravano il massimo di afflusso nella cittd di pellegrini prove-
nienti da tutto I"universo cattolico. I binomio pellegrinaggio-givbileo esprime, del
resto, un nesso ineludibile che registra tanto il momento di maggiore esaltazione ¢
legittimazione del pellegrinaggio neila trattatistica e nell’apologetica, quanto il picco
pil alto delle migrazioni e degli spostamenti temporanei dell’epoca moderna: una
pratica, quella pellegrina e giubilare, che resta ancora forte nel corso del xvin seco-
lo, pur rivelando un netto declino a partire dalla fine dello stesso.

Nel corso delle sue ricerche, Dominique Julia ¢ riuscito a reperire una fonte rara
e straordinaria come quella costituita dai racconti redatti da pellegrini sulla loro espe-
rienza. Non molti sono stati infatti i romei, soprattutto non appartenenti af mondo dei




